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La prueba mas fehaciente

de que la democracia no ha
calado entre los eclesiasticos
es que no funciona

en el interior de la Iglesia.

En ella sigue privando el poder
personalista monarquico o la

Problema pehdiente':
el impacto de la Hustracion

En nuestro pais el impacto de la Ilus-
tracion es particularmente intenso, tan-
to en su vertiente radical, que fue la que
a la larga se impuso, como en su ver-
sion cristiana, que cuenta con una tra-
dicién significativa en Venezuela. Creo
que en un primer momento, todavia en
la colonia, la Ilustracién penetra en cier-

to modo en la institucién. Para unos se’

trata de asuncidn cristiana de sus apor-
tes a través de un verdadero discerni-
miento; para otros, de un contagio de
la filosofia de la época, con la relativi-
zacion consiguiente de lo cristiano. El
que, a pesar de la sacralizacion del so-
berano, emprendida sistematicamente
por Carlos I1I (en contra de la doctrina
tradicional, demonizada en adelante
como jesuitica) hubiera tantos clérigos
patriotas es un indicio fehaciente de
que, de un modo u otro, el espiritu del
tiempo habia penetrado en las filas de
la institucién eclesiastica.

La reivindicaciéon del patronato por
parte de la Republica provocara el con-
flicto que arrastra a las autoridades ecle-
siasticas al bando restauracionista. En
efecto, el contencioso con el Estado lle-
va a los obispos a ponerse en manos de
Roma, es decir, no so6lo a anudar con
ella directamente, lo que es absoluta-
mente legitimo y deseable, sino a su-
bordinarse a su politica como contra-
peso a la subordinacion intentada por
el Estado. De este modo se llegara al re-
chazo de la Ilustracién (devenida ya li-
beralismo) por efecto de la romani-
zacion ultramontana.

Desde la ultima década del siglo XIX
Mons. Castro es sin duda el adalid del
ultramontanismo; tal vez podamos con-
siderar, desde mediados del siglo XX, a
Mons. Quintero como su versidon mas
moderada. A pesar del ambiente restau-
racionista de nuestra Iglesia.en la prime-
ra mitad del siglo XX, en la educacién
catdlica se da un contagio ambiental (el
positivismo da el tono en la intelec-
tualidad y la opinién ptblica del pais) de
algunos temas y actitudes que provienen
de la Jlustracién; aunque no llega a darse
una asuncion cristiana consecuente.

Esta no se llevara a cabo en nuestra Igle-
sia sino a raiz del Concilio Vaticano II;

pero todavia no ha acontecido, salvo

en minorias significativas, en el seno
de la institucion eclesidstica. Sin embar-
go, creo que el talante del cristianismo

de-los seglares venezolanos no clerica-
lizados si ha asimilado coherentemen-
te los aportes de la Ilustracion, aunque
tal vez no sean capaces de dar cuenta
de su postura, en el sentido de razonar-
la y fundamentarla.

Una nueva época:
restauracion de la cristiandad

Creo que la toma de conciencia de si
de la Iglesia venezolana respecto de la
sociedad y la actuacién programatica
sobre ella ocurre a partir del 1890. Este
afio marca el inicio de una nueva épo-
ca en la historia de la Iglesia venezola-
na. Ahf debe comenzar el estudio del
siglo XX: con el inicio de la polémica
en La Religién. Porque aunque Ancora
es precursora, La Religion es obra co-
lectiva y perdura. Elegimos al peri6di-
co La Religién como emblema porque
la polémica que protagoniza estd basa-
da en una propuesta alternativa desde
el cristianismo para la sociedad.

Ademas, ese mismo afio, se funda la pri-
mera de las congregaciones religiosas ve-
nezolanas: Es un inicio genuino del obrar
cristiano como respuesta creativa a las
necesidades del pais. La inexistencia de
modelos, la indole carismatica de la fun-
dadora y la muerte temprana del sacer-
dote guia llevé a beber de su propio pozo.

La Instruccion Pastoral de 1904 es
importantisima como expresion doctri-
naria y colectiva del proyecto. La fun-
dacién del Seminario Interdiocesano de
Caracas y el encomendarselo a los je-
suitas para que le dieran su impronta
es un hito fundamental: el objetivo es
reproducir el proyecto e institucio-
nalizarlo con espiritualidad e ideologia.
Para eso se sacrifica la versidon popular
de la institucion que llevaba a cabo
Sendrea en los llanos desde su didcesis
de Calabozo (lo més exitoso de la his-
toria eclesidstica venezolana) y la ver-
sién criolla del sacerdote universitario,
p- €j. de Valencia.

La educacidn catélica, a través de las
escuelas parroquiales y sobre todo de
la vida religiosa, posibilita el éxito del
proyecto; por eso debe ser considerado
como un elemento fundamental; pero
por otra parte lo desdibuja, ya que a la
larga hay, como dijimos, un contagio
del liberalismo ambiental, una conni-
vencia con ese talante y, en el mejor de
los casos, una inculturacion del Evan-
gelio en ese medio.
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Cristiandad apolitica y evangelizadora

Quiero recalcar que el proyecto de res-
tauracién de la cristiandad que toma
cuerpo a partir de 1890 es nuevo, tanto
respecto de la cristiandad colonial como
respecto a los intentos anteriores del
siglo XIX. Esta novedad estriba en que
el rescate del espacio piblico se preten-
de llevar a cabo, no con la mediacién
del poder politico sino por la fuerza
irradiadora del cristianismo testimonia-
do y evangelizado.

A este propésito es muy significativa la
comparacién entre Guevara y Lira y
Castro. Para el primero, lo primordial
era que la institucién eclesiastica pose-
yera el derecho a normar la ideologia
publica en lo relativo a la fe y las bue-
nas costumbres. De ahi el empefio en
obtener del Estado la capacidad de in-
jerirse en estos asuntos, tanto en la edu-
cacion (desde primaria a la universidad)
como en la opinién publica a través de
la prensa, los folletos, libelos y los li-
bros. En el texto del concordato de 1862
(que frustré el triunfo de la Federacién)
estaba recogida la facultad de la insti-
tucion eclesidstica de ejercer la censura
en estos campos, asi como el apoyo del
Estado para el culto publico catélico en
exclusiva. A cambio de ese apoyo poli-
tico, el concordato contemplaba la in-
jerencia oficial del Estado en la institu-
cién eclesiastica mediante el derecho de
patronato, que concedia al gobierno la
nominacion de las dignidades y oficios
eclesidsticos. Sin embargo, no fue ésa
la orientacién de Castro, a pesar de que
la doctrina romana no habia variado
sustancialmente en este punto y él se-
guia manteniendo el caracter pablico
del culto cristiano. Si algo reconocie-
ron de él, amigos y adversarios, fue su
celo por la independencia de la Iglesia
como componente esencial de su em-
pefio por restaurar el cristianismo.

En el fondo de esa postura estaba su
convencimiento de la prestancia de las
energias espirituales que Dios da a quie-
nes se acogen a €l y buscan su gloria.
La espiritualidad era para él, no un
asunto privado y esotérico sino la fuen-
te de un dinamismo capaz de transfor-
mar personas y ambientes. El gran res-
peto que sintieron por él personas tan
autocréticas como Castro y Gomez evi-
dencian el reconocimiento de la pres-
tanciaque irradiaba, un peso que estos
politicos acataban precisamente por su
heterogeneidad respecto de su fuero.

Aceptaban esa limitacidn a su poder
precisamente porque no provenia de un
poder concurrente, porque no era una
oposicién politica.

Mons. Castro estaba persuadido de que
habia una intromisién del clero en la
vida politica del pais que ocasionaba
grave detrimento en la disciplina ecle-
sidstica y en la capacidad de la Iglesia
para cumplir su misién de llevar al pais
la paz y la union cristianas. De ahi, la
decision de fundar un seminario inter-
diocesano en el que los clérigos, con-
venientemente apartados del ambien-
te de bandos y de la contaminacion
secularista, fueran sujetos idéneos para
una recristianizacién del pais. Por eso
también su deseo de que se hicieran
cargo de él los jesuitas, adalides por
entonces del ultramontanismo en su
vertiente letrada. Estos formadores, ex-
tranjeros y con sélida cultura eclesias-
tica y espiritualidad, podrian imbuir en
el clero una conciencia de si, una salu-
dable distancia respecto de las disputas
y partidos y una sustantividad espiri-
tual con la que pudieran transformar
cristianamente a la sociedad.

La prueba de que el proyecto no era
politico la da el comportamiento de
Mons. Rincén, puesto por Gémez, pre-
cisamente para no sentir esa autoridad
absolutamente heterogénea de si. El vi-
cario foraneo de San Cristobal, conver-
tido en arzobispo de Caracas, era en
efecto para €] una presencia familiar.
Pero la cercania no fue utilizada por el
arzobispo como palanca para intentar
forjar un marco de interaccién insti-
tucional sino sdlo para solucionar pro-
blemas personales y lograr permisos y
ayudas puntuales.

En resumen, no fue sélo la situacién
politica la que disuadié de la via
restauradora transitada en el siglo XIX
por la Iglesia a tan alto costo. Fue una
toma de conciencia de la sustantividad
eclesidstica y més atn de la del hecho
cristiano, y consiguientemente de la
conveniencia de influir en la sociedad
desde esa especificidad.

Adultez y minoridad de los laicos
en la Iglesia venezolana

La entrada en escena de los laicos, a par-
tir de la década de los 30, merece cui-
dadosa atencidn. Se da una verdadera
emancipacion respecto del aparato ecle-
sidstico. Pero el costo es la sacralizacién
(en el sentido de separacién intocada)

de lo teoldgico y lo eclesial. Para obte-
ner la independencia respecto de la je-
rarquia en la actuacién social y politi-
ca, estos laicos como por instinto lle-
gan a la conclusion de que no deben
meterse, no so6lo obviamente en asun-
tos estrictamente eclesidsticos sino tam-
poco en lo tocante a la vida de la Igle-
sia 0, mas en general, de la vida cristia-
nay desde luego en teologia 0 més am-
pliamente en lo que podemos llamar
pensamiento cristiano. El efecto de esta
renuncia es que esos dmbitos a la larga
se convierten, por eso, en una constan-
te, no solo al margen de la discusion
sino también sin capacidad para infor-
mar ya lo que se hace, reducido a mera
motivaci6n e ideologia sumaria. Es cier-
to que a nivel de actuacién la emanci-
pacién se da. Pero, por la razén apun-
tada, sin verdadera trascendencia.

Como la emancipacién opera en el pla-
no de la praxis con inspiracién cristia-
na y de las organizaciones que nacen
como plataformas de ella, pero no en
el plano de la mistica ni de la teoria y
menos ain en el de la actuacién eclesial
(distinguiéndola de la clericalizada), por
eso estos laicos profesionales no llegan a
constituirse en intelectuales cristianos.

Sin embargo, aun con los limites indi-
cados, hay que recalcar lo significativo
del surgimiento de este laicado, tanto
en la esfera universitaria y profesional
como en los dmbitos de la accién so-
cial y politica.

Una nueva época:
reinsercion de la institucion
eclesiastica en el blogue de poder

El significado de 1964 debe ser analiza-
do con cuidado. ;Es vivido por los
personeros eclesiasticos como la acep-
tacion de la secularidad o como el triun-
fo de la restauracién, aunque bajo la
modalidad permitida por la época? Creo
que ambos aspectos coexisten, pero en
la sensibilidad de la mayor parte de la
jerarquia se da mas lo segundo que lo
primero. La novedad de 1964 es que se
acepta formar parte del Estado; no del
gobierno, pero si del Estado en cuanto
configuracién del poder politico en la
sociedad. En este caso, se traté de una
concertacion de instituciones de diver-
so dmbito: los partidos politicos del
estatus, la central de trabajadores, la
federacion de las camaras empresaria-
les, las Fuerzas Armadas y la institucion
eclesiéstica.



Habfamos insistido arriba que, en el
proyecto que comienza en 1890 y se
concreta programaticamente en 1904,
la Iglesia se considera como alternativa
respecto de la institucionalidad vigen-
te, aunque dejando afuera la esfera po-
litica. No asi el de 1964. Se podria ar-
guir que aquél se consider6 alternativo
porque la institucionalizacién de aquel
tiempo habia dejado fuera a la institu-
cién eclesiastica. Ya dijimos, que sean
cuales sean las motivaciones concomi-
tantes, el proyecto teorizaba expresa-
mente las fuentes en las que se apoya-
ba y el sentido de que fueran precisa-
mente ellas. Es cierto que el Modus Vi-
vendi de 1964 no es extemporaneo: no
s6lo la contraparte estatal, también la
institucién eclesiastica lo anhelaba, lo
que significa que el proyecto de 1890
se habia ido deslizando suavemente
hacia el establecimiento social y politi-
co. Esto es asi sin duda. Toda época
nueva se viene forjando de algin modo
en la anterior. Pero eso no quita que la
novedad de 1964 sea tal, que podamos
hablar de una nueva época.

La democracia ;rasgo cultural
o exigencia cristiana?

Para rastrear el talante de la Iglesia ve-
nezolana de la segunda mitad del siglo
XX, un punto muy significativo es el
de su vivencia democritica. Desde la
muerte de Gomez, el pais ha ido acer-
cindose a la democracia y compe-
netrandose con ella, tanto que acaba de
derrotar democraticamente a un ciclo
de vida politica para profundizarla y
concretarla. En las primeras fases de esta
aurora democratica, la institucién ecle-
sidstica se mostrd6 mucho maés recelosa
que gozosa y su papel fue mas de freno
a posibles excesos que de estimulo a la
aventura tan dificil que se emprendia.
El cariz laicista del primer gobierno de-
mocratico acentud esta desconfianza y
por eso la Iglesia acogi6 con alivio el
golpe militar y se movi6 comodamen-
te en esa década. Sin embargo, se abrié
a la democracia reconquistada y fue
recibida por ella. La pregunta es por
el significado de esta vivencia demo-
créatica.

La aceptacion de la democracia jes tal,
es decir, es incondicionada, aunque se
la critique desde dentro? ;o es la acep-
tacion de esta democracia concreta por-
que en ella la jerarquia forma parte del
bloque de podet? Creo que a nivel ecle-
sidstico es mas esto segundo. No quie-
ro decir que la jerarquia venezolana no
sea sinceramente democratica. Pienso,
por el contrario, que mayoritariamente
lo es. Pero lo es en cuanto ciudadanos
que son del pais. Segin mi apreciacién
(que deseo sea equivocada), pocos han
aceptado la democracia desde la con-
gruencia de su vivencia cristiana. Acep-
tar en cuanto cristianos la democracia,
significa fomentarla en si y en los de-
mas como una exigencia del seguimien-
to de Jesus. La razén es que la demo-
cracia, no sélo como régimen politico
sino mds atin como cultura, es hoy un
paso en la direccion del Reino. Poner
en comun haberes de cada quien para
construir entre todos el cuerpo social y
encargarse de él mancomunadamente
a través del didlogo, la negociacién, la
reparticién equitativa de cargas y bene-
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ficios, la responsabilidad propia y la
solidaridad de unos con otros, no es
ajeno a la fraternidad de los hijos de
Dios, aunque ésta ciertamente la des-
borde.

La prueba més fehaciente de que la de-
mocracia no ha calado entre los ecle-
sidsticos es que no funciona en el inte-
rior de la Iglesia. En ella sigue priman-
do el poder personalista monarquico o
la seudodemocracia clientelar. No se
acepta la mayoria de edad del resto del
pueblo de Dios. Es més, en la practica
pocos eclesidsticos se asumen como for-
mando parte del mismo. En contra del
Concilio Vaticano II, no creen en la
igualdad de rango, dignidad y trato de
todos los cristianos; ni asumen por con-
siguiente que la diferenciacién minis-
terial es meramente funcional y por tan-
to no escatologica.

Procesos minoritarios
de participacion solidaria

Otra pregunta significativa, ala hora de
hacer un balance del cristianismo ve-
nezolano en el siglo XX, es averiguar
qué pas6 con Medellin. Es sabido que
la II Asamblea General del Episcopado
Latinoamericano, reunida en 1968 en
Medellin, no sdlo fue la recepcién mas
creativa del Concilio Vaticano II en la
Iglesia catdlica sino que por eso marcod
el nacimiento de la Iglesia latinoameri-
cana en cuanto conciencia de si, perfil
y peso propio y un proyecto consisten-
te (corroborado y profundizado once
afios después en Puebla). La pregunta
es, pues, si Medellin fue vivido por nues-
tra Iglesia y en qué grado la marcé.

En nuestra Iglesia el impulso conciliar
desde la impronta latinoamericana,
aunque ciertamente minoritario, fue ge-
nuino, en el sentido textual de que bro-
té de nuestra pastoral y nuestra espiri-
tualidad. A partir de la segunda mitad
de los afios sesenta estos agentes
pastorales realizaron un cambio de so-
lidaridades y maés lentamente, pero de
un modo persistente, un cambio de lu-
gar social. Todo esto caus6é un fuerte
impacto en la Iglesia y en la sociedad.

Por lo dicho anteriormente, esta linea,
aunque en ningGn momento se Ia lle-
g6 a condenar, no fue aceptada. Esta re-
sistencia fue sentida por algunos como
resistencia al Espiritu y les causé escan-
dalo y desdnimo. Quienes continuaron
adentro de la institucion, para no agu-

dizar el conflicto y para no gastar las
escasas energias, aceptaron el hecho de
la marginacion eclesial. En estos gru-
pos falté una valoracién lacida de la
importancia de la institucionalizacion
vigente y se la dej6 de lado. En princi-
pio si se pensé en impulsar un cambio
institucional; pero luego se cay6 en la
trampa de la marginacion por parte de
la mayoria en el poder que no acepto el
Concilio; y de un modo parecido a la
izquierda, aunque en un grado distin-
to, es decir desde dentro de la Iglesia,
se acept6 la marginalidad impuesta sin
aprovechar suficientemente los escasos
espacios para transformar la institucidn.
Aunque hay que reconocer que esto fue
objetivamente muy dificil por el veto
de algunos jerarcas que resistieron con
todas sus fuerzas al Concilio y poseian
gran peso.

Sin embargo, con el tiempo si se han
ido consolidando espacios institucio-
nales, sobre todo ligados a la vida reli-
giosa, realmente participativos y soli-
darios. En este sentido, si tiene visibili-
dad entre nosotros una Iglesia conciliar
con talante latinoamericano desde
nuestra especificidad venezolana; es
mas, esta entrando en una fase de de-
sarrollo autosustentado. Y quiere sin-
ceramente participar a todos los demads
niveles, aunque en la practica subsiste,
por parte de la mayoria, un bloqueo
tacito hacia ella, para que no sea pues-
ta en cuestion la instalacion.

sertado en barrios y caserios no lo ha-
bian hecho inculturadamente, porque
el paradigma seguia siendo su propia
cultura. De ahi la novedad de los que,
relativizandola, se capacitan para ha-
cerse cargo de la cultura suburbana o
campesinay, en ella, de la religion del
pueblo.

Esta novedad no llega todavia a con-
formar una época porque es minorita-
ria; pero por su significatividad y fecun-
didad no puede dejar de ser tematizada.
La importancia para el historiador del
cristianismo en Venezuela es que sin
esta subjetualidad cristiana del pueblo
no se explica su identidad cristiana y
mas en concreto catdlica, en medio de
su abandono secular.

Quiero insistir en que lo dicho hasta
aqui son observaciones expuestas a
modo de hipoétesis. Estan escritas no
s6lo desde dentro de esta Iglesia sino
desde el compromiso vital con ella, con
los inconvenientes y ventajas que re-
porta la observacion participante. La
proximidad del cambio de siglo sugie-
re la conveniencia de sacarlas a la luz
ptblica como contribucién a la inter-
pretacién de lo que ya va quedando a
nuestras espaldas, posibilitando, orien-
tando y, también, hipotecando nuestras
realizaciones en el siglo que se abre.

Trabajos previos del autor
que han desembocado en éste
y que lo fundamentan y amplian:

Una novedad histdrica no consolidada

Tanto el horizonte ilustrado como el
restauracionista y el liberacionista mi-
mético consideran al pueblo como me-
nor de edad, en cuanto seres humanos
y en cuanto cristianos. También los lai-
€Os que se emancipan en nuestra Igle-
sia son universitarios y luego profesio-
nales. Todos se sienten representantes
del pueblo, tutores y, en el mejor de los
casos, promotores. Nadie cree en la con-
dicion de sujeto del pueblo como tal,
es decir, desde su cultura y, mas en con-
creto, desde su religion.

Por eso una novedad radical surge en
nuestra Iglesia cuando un grupo de
agentes pastorales entra en el mundo
popular, progresivamente sentido y
aceptado como mundo, es decir, como
cultura y, en concreto, cuando recono-
cen su modo de vivir el cristianismo y
se intercambian horizontalmente con
é1. La mayoria de los que se habfan in-
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