LA RELIGION DEL POBRE
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LA RELIGION COMO PROBLEMA

Un . grupo de campesinos pobres

"estaba un dia bebiendo en un botiquin.
Animados por el aguardiente enfrenta-

_ban los temas de conversacion.con espe-

- cial animacién 'y entusiasmo. En estas
ocasiones es bastante comun el tema de
la religién y de los curas.

Cada uno se iba animando a decir
algo mas “grueso” que el anterior acerca
de las ensefianzas de la religion: “Eso
que dicen los curas que la borrachera es
pecado es una mentira”. “Y que des-
pués hay un infierno también”... Cada
afirmacién era aplaudida con un alboro-
to mayor... Asi pasaban revista a todo lo
que sabian sobre el tema.

Uno del grupo estaba callado cen
la cabeza apoyada sobre la mesa sin en-
trar en conversacion, al parecer dormi-
do. De pronto levanta la cabeza con los
ojos entreabiertos y dice: “Si, si, pero,!
.y si después de todo resulta ser ver-
dad?” Ahi términé el tema y la reu-
nién...

Este pequeno caso- lo presenta-
mos para apoyar una afirmacion: la reli-
gién, también para el pobre, es un pro-
blema. Nos parece demasiado superficial
la tesis bastante generalizada de que la
religién acompafia autométicamente a la
pobreza. Y como consecuencia, que el
pobre no tiene problema religioso, a no
Ser por Su exceso, y que cree inconscien-’
temente en Dios.

Esta actitud inconsciente, absolu-

" ta, en favor de Dios y de la rehglon por
parte del pobre, se aplica con mas inten-
sidad al mundo femenino: “La religion
es cosa de mujeres™, se dice con frecuen-
cia. Sin embargo, también para el mun-
do femenino popular la religién es un
problema. Conoci a una mujer sencilla
del pueblo entregada a “hacer caridad”
a todo el mundo. Parecia la persona mas
alejada de toda duda religiosa. Se me

acerca un dia y me dice, llena de preo-’

cupacién, que tiene un grave problema
de conciencia. ’

— ;Y cudl estu problema?

—iTengo dudas contra la ‘fe!
Cuando vengo bien cansada de tantos
sacrificios por ayudar a los demis, se me
viene a la cabeza esta duda: “;Y si des-
pués de tanto sacrificio, alld arriba no
hay nada?”

Estos casos, demasiado sunples sin
duda para una generalizacién, sirven pa-

ra ilustrar nuestra conviccion de que la
religion en el mundo pobre no es algo
automdtico. Es un problema que tiene
que enfrentar.

LA RELIGION COMO OPCION -

A pesar de que al pobre también
se le presenta la duda acerca de Dios y
de la religidn, ﬁo es menos verdad que la
inmensa mayona se inclina por El y es-
tablece formas muy abiertas para rela-
cionarse. Como si lo viera y lo tratara
personalmente; como si fuera su compa-
fiero invisible, pero casi casi palpable.

Escribo a la llegada de una gira
por varios “caserios” aislados de la mon-
tafia. Gente verdaderamente pobre, de
un nivel de pura subsistepcia. La razon
de mi visita no era especificamente reli-
giosa o litirgica, sino de organizacion
social. En varias ocasiones, en localida-
des distintas, se ha repetido la mlsma
conversacion:

—;Con quién ha venido hoy?, me
preguntaban.

—Con nad1e hoy ando solo.

—Bueno, (me corregian) serd con
Dios y la Virgen...

Por otra parte, los estudios de reli-
giosidad popular estdn llenos de datos
sobre infinitas manifestaziones religio-

sas, mterpretadas como miticas, supers-
- ticiosas, mampuladoras de la divinidad,

etc. Mis adn, hay tendencias a dar tanto

‘peso a su negatividad, que ponen en ella

en gran parte la razén de su pobreza.
Influenciados por la ciencia positivista,
la menos apta!tal vez para tratar el pro-

blema de Dios, hasta los eclesidsticos

se han contagiado de esa interpretacion.
A pesar de todo, permanecen ahi...
Esta claro que desde el punto de

vista puramente racional, nada se puede

probar acerca: de Dios. A lo més que
llega es a mostrar que resulta razonable
la hipétesis de su existencia. Su acepta-
ciébn o no, es una opcion personal. Y
quien opta por El, tiene que contar
vitalmente con El; y viceversa, Dios
tiene que contar existencialmente con
ese hombre. El mundo pobre, también
tiene que tomar una decisién y la toma
de acuerdo a sus vivencias existenciales.
Pero, ;por qué con tanta plasticidad?

Se dice |que las incognitas defini-
tivas del homgre y de Dios aparecen con
mas claridad en los extremos del ser y
del no ser. En la vida y en la muerte.

.ca, es una imposibilidad filoséfica, una

Es natural que quien se halla més cerca
de experimentar personalmente esos ex-
tremos establezca relaciones mas norma-
les y personales con quien pueda ser una
explicacién de esos hechos. El,mundo
pobre, el mundo campesino de nuestra
América Latina, vive ‘a nivel de subsis-
tencia. Su vivir en medio. de tantas ad-
versidades le es una maravilla incom-
prensible sin Dios;y su morir es algo tan
posiblemente cercano que le parece nor-
mal que pronto tenga que vérselas cara
a cara con Dios. De ahi que cuente con

~ El con tanta seguridad.

-Pero pudiera no ser .asi. De hecho
hay pobres en nuestras ciudades y cam-
pesinos, que no optan por Dios. No
creen en nada ni en nadie. Que no parti-
cipan en manifestaciones religiosas. Que
no creen en los curas ni en las formas de
relacionarse con Dios. Y no es por igno-
rancia. Tienen las mismas bases y la mis-

"ma historia cultural. Sin embargo, pare--

cen tener tan interiorizada psicolégica-
mente su carencia de todo, que solo se
sienten bien cuando nada pueden decir
que tienen;ni a Dios...

UN DIOS VIVO

Mucho se han estudiado las mani-
festaciones del pobre para con Dios, pe-
ro poco se han profundizado —si no es

que se hayan despreciado—-las respues-

tas de Dios con ese hombre que asi ha
optado por El. Las manifestaciones de
Dios en el mundo pobre se interpretan,
de entrada, como ingenua supersticion.
El hecho es que viviendo dentro del
mundo pobre se tropieza con cierta
frecuencia con situaciones, hechos y su-
cesos racionalmente inexplicables. Dios
parece responder con la misma sencillez
a los requerimientos de los sencillos.
Ante tales hechos, nada tiene de irracio-
nal el pensar y defender que Dios esun
interlocutor real en la vida del pobre.
Evaluando estos hechos desde la
posicion del que no ha optado por Dios,
se dan explicaciones psicoldgicas o pa-
rapsicoldgicas. Pero aun asi, queda la
incognita. Recuerdo la respuesta descon-
certante de un expenmentado parapsi-
cblogo a la pregunta:’ “;Es posible la
comunicacién con los espmtus"” - “Mi-
re Ud., esa comunicacién con los del
‘mds alla es una contradiccion cientifi-
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deformac:on teologica; -ahora, que las
fhay, las hay”. .= .

El hombre sencilio, el campesino
latmoamencano que claramente ha op-
tado por Dios, nada sabe ni le interesan
tales contradxcc:onés €l solo sabe y se
rige por la ley de Ios hechos. Y el hecho
es que acude a ons y Dios le responde
con hechos... Para &l Dios no es un ser
abstracfto y lejano! en la majestad del

" Olimpo. Dios es un ser vivo, cercano a
su pobfreza, a su afliccién, a su viudez,
a su carencia de todo: Y para demostrar
. esto no hay otra prueba que la del mis-
mo pobre: “Venga conmigo, viva como
yoy lo vera..

Parece que la distancia de Dios
con respecto al hombre es inversamente
proporcional a su autosuficiencia. Y no
nos referimos ‘tanto a la capacidad de
-uso de medlos para enfrentar sus proble-

mas, sngo a su actitud ante Dios. Es 14gi- -

€0, por otra parte, que quien carece de
mds cosas esté mas -alejado de la autosu-
ﬁcnencxa que distancia a Dios. Asi Dios
actua desde mds cerca:

“UN Dl?S SENCILLO .

St no es posible, racionalmente,

' probar la existencia de Dios, 16gicamen-
_te también es imposible delinear su figu-
_ra. Sin gmbargo, poniendo de por medio
la fe cristiana, la existencia de Dios se
vuelve :evidente y en Jesis de Nazaret
se reflejan rasgos comprensibles de su
autentlca figura. Lo humano, lo senci-
llo,y lo pobre es lo més evidente. Todo
lo contrario de la figura elaborada tanto
por los 'sablos de antes como por los de
hoy. e _
¢{Coémo es posible que Dios se rela-
cioharai con pecadores, publicanos y
“prostitutas? El hecho es que entre ellos
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- jar con licor...

actud y se comunic con el pueblo sen-
cillo en sus propias formas de actuacién.
Se rié con ellos y como ellos; sufrid con
ellos y como ellos. El pueblo pobre lati-
noamericano ha asumido esa figura de
un Dios que tiene una madre y bebe en
sus celebraciones.

Lo grande es que al parecer Dios
alli “se siente bien”. Cuando hay una
gran sequia, el campesino organiza una
procesion de ‘‘rogativas”. Saca a un san-
to, lo reza, le baila y hasta le puede mo-
No siente que “le falta al
Irespeto”. Para el pueblo es su forma
auténtica de relacionarse con quien en
su medio tiene algin poder. Y llueve...
Vayay lovera..

Desde luego qﬁe analizando estric-

tamente muchas de estas actitudes y
formas de expresion del pueblo pobre,
se encontrardn fmuchas inexactitudes.
Se dird que hay poca diferencia entre
Dios y los Santos, entre Dios y la Vir-
gen. Se concluird que el pueblo pobre
idolatra a sus santos y a la Virgen... El
hecho es que el pobre no tiene ese pro-
blema analitico. El que le venga la res-
puesta a su necesidad de un santo o de
la Virgen, con ello él no excluye a Dios.
Sabe que sin Dios, no hay santo ni vir-
gen que valga... Asi de sencillamente...
Llama poderosamente la atencién
-la actitud de nuestro pueblo hacia la

Virgen. A veces, desde fuera, parece que .

hasta ensombrece a! mismo Dios. Tam-
bién esto tiene su explicacién. La ma-
ternidad como fuente de vida le abru-
ma. La madre es la que mas cerca toca
los limites de lo humanamente posible.
De ahi su admiratién y veneracién por
ella. En el fondo, implicitamente, en-
grandece a Dios que ha puesto al alcance
de su comprension semejante maravilla.

En nuestro lenguaje podriamos decir
que-la Virgen para el pueblo pobre esla
mejor forma en que Dios mismo se ma-
nifiesta. ;No seremos nosotros los que-
ponemos en Dios problemas de sexo?
Asi de sencillo es el Dios del po-~ -

_bre y del campesino latinoamericano.

Lo impresionante es que ese Dios res-
ponde a sus requerimientos. iVayaylo
vera! ‘ '

LA POTENCIA DE LA RELIGION

También se ha escrito mucho acer-
ca del freno que supone para el cambio
social la religion en general y el cristia-
nismo en particular. Hasta se ha presen-
tado como uno de los elementos consti-
tutivos de la alienacién humana. La reli-
gion ““opio del pueblo” se ha convertido
en ciertos ambientes en un slogan muy
generalizado. Sin embargo, si se logra
palpar desde dentro de la pobreza el sig- -
nificado de lo religioso, las aprecmcxones ,
cambian.

Cuanto mas se recargan las tintas

"sobre la responsabilidad de la religion

del pueblo para mantenerlo en la opre-
sion y en la miseria, tanto més se de-
muestra su potencialidad. Los hechos de
la historia no prueban la tesis de que la .
religion es en si, ha sido y no puede de-
jar de ser instrumento de alienacién y -
de opresion. La religion va pareja con la
complejidad de la concreta historia
humana y déntro de ella hay que tratar-
la. : '

Es cierto que a través de la histo-
ria los contenidos religiosos se han ido
sistematizando e ‘institucionalizando,
tanto a nivel doctrinal’como adminis-
trativo y pastoral Este proceso ha per-
mitido orientar la potencialidad rehgxo-
sa hacia una direccion especifica sacan-
dola.fuera de la historia. De esa manera
el mensaje cristiano fue limado de su .
mordiente por los grupos dominantes
para obstaculizar més la- formacién de
un poder popular alternativo. De ahi
que se aduzcan datos para interpretar
que la religion es una huida de la reali-
dad de opresion, un consuelo artificial
de las necesidades reales de pobre y un-
freno a su-capacidad de reaccion.

A pesar de ello,nuevas experien-
cias religiosas en América Latina mues--
tran’ todo lo contrario. La. religién del
pobre no es un refugio:de huida pasiva,
sino un arma de resistencia y aun de
defensa activa. La agresion instituciona-
lizada de los sistemas sociales a través de -
la historia ha sido tal, que huyendo no
hubiera podido subsistir. Parodiando,
sin saberlo, al pueblo judio esclavizado
en Egipto, se le oye repetir en medio de



su miseria: “No se preocupe, Dios nos
dira un dia lo que tenemos que hacer”.
Esta confianza en Dios le ha proporcio-

nado sentido a su vida y le mantiene en.

esperanza. Y la esperanza es una fuerza
dificil de medir.

Nadie mas consciente de la poten-

cialidad de la religién como los interesa-
dos en mantener los privilegios y las si-
tuaciones de opresion. Convencidos de
su peligrosidad, no escatiman esfuerzos
.en propagar un tipo de religién alejado
de la historia, espiritualizado en el sen-
tido negativo de la palabra, realmente
mitico y supersticioso. Ellos saben que
el dia que el pueblo pobre vea en Dios
y su mensaje su arma de liberacion, di-
ficilmente va a ser contenido. Lo que
ha faltado es el aprovechamiento de esa
fuerza por parte de los agentes que pro-
pician el cambio social, incluyendo ecle-
siasticos. Pero esta falla en América La-
tina se esté corrigiendo.

El pobre empieza a ver desde.su fe -

que el mensaje de justicia del evangelio
es para la practica historica; para ‘‘dar
libertad a los oprimidos” significa su
deber religioso de realizarla en la actua-
lidad; que el que lo tiene dominado no
- es &l diablo, sino un sistema llevado por
hombres de carne y hueso... Y en conse-
cuencia empieza a cambiar su demostra-
da potencialidad defensiva, por otra
actitud de ofensiva.

La reaccion no se ha hecho espe-
rar. El frente opresor se esta sintiendo
hipécritamente agredido. Habla del va-
lor cristiano de la paz y del patri6tico
de la Seguridad Nacional. Y mata po-
niendo a Dios y ala patria como testigos
de su “buena accion”. En este contexto
el poder humano que proporciona la
dimension religiosa del pobre es definiti-
vo. No hay grupo maés temible que el
que no teme morir. Y para el sector
pobre latinoamericano, para el campesx-
no, morir es algo normal.

Hay ya.grupos significativos que a
partir de su fe se han embarcado en la
. lucha por la justicia. Su actuacion estd
desconcertando a los que detentan el
poder. Su valor en la lucha esta opacan-

do a las ideologias mas revolucionarias.

La tesis de la ‘“religion opio del pueblo”
se estid esfimando con hechos. Y hay
" ya muertos en el camino; verdaderos
.mirtires del evangelio.

Sin llegar-a estos extremos, los
valores religiosos, orientados -al logro
de una organizacidon popular, estan de-
mostrando su -validez y potencialidad.
Sabemos que .la cohesion interna del
grupo es condicion indispensable en to-
da organizacion. Ello presupone una

vision comun del sentido de su vida y de

‘su realidad, junto con una serie de va-

lores superiores para superar las diferen-
cias internas. Se ha constatado que los
valores religiosos de un Dios cercano y
de hermandad en el proyecto de ese
Dios, junto con las virtualidades perso-
nales de hospltahdad honradez y fideli-
dad son las cualidades mas eficaces para
lograr y mantener tal adhesion del gru-
po.

Es evidente que la introduccion
de . los valores religiosos para potenciar
una organizaciéon popular para la justi-
cia, significa una nueva pastoral. No se
trata tanto de presentarles un nuevo
conjunto de valores, distintos a los que
tienen, sino de extender y reorientat los
que ya tienen. Para ello hay que cono-
cerlos primero desde dentro y valorarlos

en su auténtica significacion en la histo-

ria concreta de su vida.

La historia concreta de América
Latina estd demostrandb que esto es
posible. Los iresultados son altamente
alentadores. Estamos descubriendo la
equivocaciéon de las interpretaciones
folkloricas de las manifestaciones reli-
giosas del pueblo pobre.

Nuestra experiencia concreta tam-
bién lo confirma. Comenzamos un in-
tento de organizar a campesinos aislados
en toda una’regién montafiosa. Toma-
mos como base la tradicional organiza-
ci6n religiosa existente. En concreto la
Legion de Maria. Procuragmos interiori-
zarles la idea de extender su actividad
apostdlica y -de sentido de hermandad
legionaria mds alld de la visita a los en-
fermos, el catecismo a los nifios y la ora-
cién comuin.; Les fuimos propomendo
como tarea apostohca la organizacion de
grupos comunitarios, el ahorro para una
capitalizacion comin, compras comunes
de instrumentos de trabajo, de viveres,
de comercializacion de su escasa cosecha
de café, etc...

La lectura de la biblia, como pala-
bra de Dios, les ha ido proporcionando
sentido a la identificacion de los grupos
opresores, a la lucha organizada contra

ellos 'y sobre todo a la superacién de’
sus tradicionales enemistades y rencillas

internas. Las} reuniones de formacién y

discusion de los problemas y planifica-
ci6n de actividades comienzan siempre
con la lectura de un pasaje de la Biblia.
Es interesante constatar la frecuencia y
acierto con que aplican lo leido en mo-

mentos en que las discusiones no tienen

salida. Es normal que alguno del grupo
salga con algo asi como: 3Pero bueno,
(no leimos al principio que sin Dios no
podemos hacer nada? ;Vamos a seguir

?

" otros grupos,

peleando entre nosotros como los judios

' para que nuestros enemigos nos domi-

nen como siempre?...” Y el argumento
funciona, sobre todo cuando todos los
demas recursos de entendimiento ya se
han agotado

Este grupo, constituido por unas
700 familias y agrupadas en 20 unida-
des comunitarias auténomas, llama la
atencion por su cohesion interna, con-

ciencia de lucha'y responsabxhdad Des-

taca claramente en comparacion wde
* dirigidos por, nosotros
mismos, cuya organlzaclén no esti fun-
damentada en su vivencia religiosa.

* ¥ ok

La sintesis de nuestro pensamien-
to con respecto a la religion del pobre es
clara: No es algo automitico ni incons-
ciente;la mayoria, aunque no todos, op-
tan por Dios y la religion como respues-
ta a sus incOgnitas en un medio de extre-
ma existencia; Dios parece responder al
mismo nivel de los requerimientos del
pobre; lejos de ser un freno a la lucha
por su liberacién, es mas bien un ele-
mento altamente potenciador.

Desde luego que para captar los
datos que llevan a estas convicciones,
hay que partir de la posicién de uno que
también ha optado por Dios. Quien
desde la posicién del no Dios se aproxi-

me a los hechos religiosos del mundo-

pobre, no llegara a concluir mis alld de
un gesto tipico de no ‘entender lo que
pasa 0 un cinico encogerse de hombros
de eternidad. C

L
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