CLASES SOCIALES EN VENEZUELA

4. ANALISIS DE CLASE

VIOLENCIA Y CRISTIANISMO

Una de las razones mas fuertes por
las que muchos cristianos sienten rechazo
ante el anilisis de clase es que éste podria

desembocar en la violencia. Si admitimos
~ quela sociedad est4 dividida en clases con-
trapuestas y que el bienestar de unos se
apoya con frecuencia en el malestar de
los contrarios, no nos queda mis remedio
que aceptar las cosas como estin o luchar
contra los intereses de algunas personas...
pero esto ultimo no serfa cristiano.

Mientras tanto son cada vez mds los.

que aralizan la sociedad con categorias
clasistas, no siempre por haber leido a
Marx sino simplemente por haber abierto
los ojos a su propia historia de opresién y
miseria. Para éstos la Iglesia, al rechazar
indiscriminada y taxativamente la violen-
cia, estd predicando a favor del manteni-
miento de la presente situacion.

) Pero hay ademas otro elemento. La
violencia, a pesar de las situaciones trigi-
cas que engrendra, a veces funciona. Bas-
tarfa recordar el caso reciente de Nicara-
gua. La dictadura de Somoza no tenfa un
fin previsible hasta que los sandinistas do-
minaron en la guerra civil. Si todos los
cristianos nicaragiienses "hubiesen dese-
chado la violencia, {qué derecho tendria

la Iglesia a decir una sola palabra en la.

creacion de un nuevo pais?

Por eso.se impone volver de nuevo
sobre un problema dificil, pero que cada
afo va adquiriendo nuevas matizaciones y
nuevos elementos enriquecedores: el de la
actitud del cristiano ante el uso de la vio-
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lencia.

Quienes dentro y fuera de la Iglesia
sostienen que es imposible que un cristia-
no recurra a la violencia, citan las declara-
ciones constantes en este sentido de su
sector mas oficial.

Para limitarnos a los Gltimos meses
podriamos recordar las afirmaciones de
Juan Pablo II en Irlanda: “Quiero hoy
unir mi voz a la voz de Pablo VIy de mis
predecesores, a las voces de vuestros jefes
religiosos, a las voces de todos los hom-
bres 'y mujeres de buena voluntad, para
proclamar, con la conviccidén de mi fe en
Cristo y con la conciencia de mi misién,
que la violencia es un mal, que la violen-
cia es inaceptable como_ solucién a los
problemas, que la violencia es indigna del
hombre... Ossuplico de rodillas que aban-
donéis los senderos de la violenciay volvdis
a los caminos de la paz”. (Homilia en
Drogheda, 29.9.79)

A ‘nivel latinoamericano entrarfan
también las apreciaciones del Episcopado
reunido” ¢n Puebla: “La Iglesia rechaza
la violencia terrorista y guerrillera, cruel
¢ incontrolable cuando se desata. De nin-
gan modo se justifica el crimen como ca-
mino de liberacién’. (n. 532)

Todavia hoy el anilisis mds matiza-
do de los pontl'fices sobre este tema es un
pérrafo escrito hace mas de doce afios por
Pablo VI en la Enciclica Populorum Pro-
gressio (n.31) donde parece admitirse la
legitimidad de una “insurreccién revolu-
cionaria... en el caso de tirania evidente y
prolongada que atentase gravemente a los
derechos fundamentales de la persona y
dafiase peligrosamente el bien comin del
pais”. .
Pero quizas es éste uno de los temas.
ante el que no es posible hacer declara-
ciones universales. A ese nivel hay que

decir que la violencia es mala. Pero en eso .

estin de acuerdo muchos de los que la u-
tilizan. Sélo que ellos afadirfan que en su
situacién concreta la no-violencia era atin
peor. ’

Por eso, las reflexiones que siguen
tienen presente ante todo la situacién lati-
noamericana. Situacién de paises que han
nacido a laindependencia politica a través
de guerras largas y sangrientas, y-que tan-
tas veces han tenido -que recurrir a las ar--
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mas para tumbar tiranos y abolir esclavi-
tudes econdmicas. Si estos parrafos fueran
escritos en Irlanda o Palestina, donde la
violencia parece haber conducido a un es-
tancamiento, es probable que los énfasis
fueran los contrarios. -

Tampoco me refiero particularmen-
te a Venezuela. Cuando pricticamente la
totalidad de los antiguos jefes guerrilleros
han reconocido que la lucha armada no es
en el presente la mejor solucién para los
problemas internos de Venezuela, serfa i:
rresponsable contradecir desde fuera esa
opinion. :

Mis bien intento apoyar afirmacio-
nés como las emitidas hace unos meses
por la Confederacién de Religiosos de Ni-
-caragua: “Es el momento de aunar nues-
tras voces para dar gracias por los que han
luchado con las armas en la mano o con la
espada de la Palabra. Todos los nicaragiien-
ses tenemos una deuda de gratitud para
con aquéllos que generosamente han de-
rramado su sangre para poner fin a la es-
clavitud”. (Texto completo en SIC, n.418
pp-377-8)

_Desgraciadamente son todavia mu-
chos los paises que en Latinoamérica mi-
ran hacia un futuro donde puedan ento-
nar un canto parecido de alabanza. ¢Es
esto anticristiano?

EL CAMINO DE JESUS

Muchas veces se ha dicho que un
seguidor de Jesus no puede recurrir nunca
a la violencia porque se apartarfa de su
maestro en un aspecto fundamental de su
vida.

Israel en tiempos de Jesus no estaba

. mejor que ninguna nacién latinoamerica-

na de nuestros dias: sometida a un poder
extranjero; victima de expoliaciones y ar-
bitrariedades constantes; sin ninguna posi-
bilidad de defensa, ya que Roma era en a-
quel tiempo un péder absoluto en plena
ola de expansion.

Mais adn. En ese tiempo habia un-
fuerte movimiento guerrillero (el de los
“celotes”) al que Jests no se adhirié. Esto
le acarreé en varios sectores una impopu-
laridad que, segin los evangelios, resultd
fatal en- el momento decisivo. Al tener
que salvar una vida, la multitud eligi6 la
del celote Barrabds, porque vefa en él a



un defensor mas consecuente de su causa.
(1) .
¢No serd entonces hoy el cristiano
que opta por la violencia un discipulo de
Barrabas mas bien que de Jesus?

A esta pregunta hay ya respuestas
bastante claras,. aunque no todas igual-
mente dlgenbles

La primera serfa que Jests murié en
la cruz; en el suplicio reservado por los ro-
manos para los rebeldes contra el Imperio.
Si Jests no fue un guerrillero, ciertamente
no fue visto por las autoridades politicas
como un colaborador.

Quien hable por principios cristia-
nos contra la violencia, para ser crefdo
tendri que hacerlo desde la cruz, desde el
lado de las victimas, sufriendo sus priva-
ciones. Por el contrario, toda declaracién
en este sentido que surja desde un palacio,
una oficina con aire acondicionado, una
vida asegurada y tranquila; una mesa bien
surtida y unas vacaciones confortables,
tiene el grave peligro de no ser vista como
la voz de Jesus.

Otra respuesta algo mas compleja a-
nalizaria la viabilidad politica de la violen-
cia en tiempo de Jesus, y consideraria su
actitud no-violenta como la mas revolu-
cionaria. (2)

Ante el poder absoluto de Roma la
violencia era un suicidio. Era la opcion de
quienes no veian salida alguna y preferian
“morir con honra a vivir con vilipendio”
En situacion tan desigual, un ataque gue-
reillero darfa pie a un feroz contraataque
romano, en el quela poblacién iria a sufrir
registros, torturas, destruccion, violacio-
nes; muertes, sin posibilidad ninguna de
defensa. De hecho, una rebelidon militar ju-
dfa, unos treinta aiios después de la muer-
te de Jesus, permitio a Roma desencade-
nar un ataque que destruyo a Jerusalén
hasta no dejarde €l “‘piedra sobre piedra”,
y dispersé por todo el mundo a la pobla-
cion judia dejandola por diecinueve siglos
sin territorio propio donde asentarse. Je-
sus previd ese desenlace, aunque segura-
mente no con la claridad que dejan ver
algunos evangelios, escritos después de
que las previsiones se habian cumplido.

En cambio la actitud de Jests tenfa
miés posibilidades de éxito. Se trataba de
no provocar directamente al adversario,
de minar sus principios sin darle pie a una
revancha, de formar comunidades popula-
res que como “un grano de mostaza” o
“la levadura” creciera y llegara a hacerse
arbusto o fermentara toda la masa. Hay

que reconocer que -este camino, seguido -

durante cuatro siglos por los primeros cris-
tianos, tuvo éxito. Estos no se rindieron a
los principios del imperio, y por eso fue-
ron perseguidos, desterrados, condenados
a trabajos forzados, asesinados entre tor-
mentos. Pero tampoco reaccionaron vio-
lentamente, para que las autoridades no

pudieran identificarlos sin mas como re-
voltosos; ni pudieran justificar asi ante la
opinién piblica su politica de exterminio.

Al final los emperadores se cansa-
ron’ de luchar contra los cristianos y deci-
dieron tenerlos de su lado. Con Constanti-
no (324-337) los cristianos tuvieron por
primera vez la posibilidad de cambiar la
situacién del imperio desde el poder. Este
primer intento no <cuajé, pero ai menos
vindicé el acierto inicial de la estrategia
cristiana. (3)

Pero todas las reflexiones anteriores
no toman suficientemente en cuenta la
dimension religiosa de la opcion concreta
de Jests en favor de'la no-violencia. Y a-
qui vendria el tercer intento de respuesta.

Aunque a la mayorfa de los cristia-
nos esta afirmacién les resulte todavia sor-
prendente, hoy ya casi no hay ningun tra-
tado de cristologia que, de una forma u
otra, no admita abiertamente que Jesisy
los primeros cristianos vivieron en una ex-
pectacion inminente de la parusia. En pala-
bras més sencillas: los datos que tenemos
nos hacen pensar que tanto Jesis como
los primeros cristianos estaban convenci-

- dos de que el nuevo, mundo de paz y jus-

ticia —que ellos llamaban el Reino de
Dios— iba a venir de un momento a otro
por una intervencion repentina y milagro-
sa de Dios. Las afirmaciones de los teold-

gos modernos en este sentido son tan nu-

merosas y undnimes que me evito el citar
nombres concretos. (4)

Este error cronoldgico no negaria
valor a lo que el Nuevo Testamento dice
sobre el contenido del Reino, pero si ma-

tizaria substancialmente mucho de lo que
allf se dice, y sobre todo de lo que no se
dice, sobre los medios para alcanzarlo: En
este sentido,por muy semejante que pue-
da ser politicamente la'situacion de Israel

_en tiempo de Jeshs, y la de América Lati-

na en nuestros dfas, la reflexion que hay
que hacer desde el evangelio sobre estas
dos situaciones resulta notablemente dis-
tinta.

EL CAMINO DE LA IGLESIA

Esto lo percibid la Iglesia desde un
principio, sobre todo-cuando con el correr
de los siglos se vio obligada en numerosas
ocasiones a reflexionar sobre la violencia
desde el poder. Como es sabido, el Papa
fue por muchos siglos jefe politico de los
Estados Pontificios, y varios obispos te-
nian poderes feudales sobre sus territorios.

En aquel entonces también los evan-
gelios ponian en boca de Jests palabras
tales como: “No-resistan a los malvados.
Preséntale la mejilla izquierda al que te a-
bofetea la derecha, y al que te arma pleito
por la ropa entrégale también el manto”
(Mateo, 5.39-40)

Pero la realidad politica le ensené a
la Iglesia la exégesis de esos textos. En e-
llos se reflejaba una utopia, una situacién
ideal a la que habia que tender, una des-
cripcion ensofiadora de un futuro que atn
estaba por crear. Pero el presenite era muy
distinto. Existfa ya en la sociedad un mal
y una violencia que habia que contrarres-
tar para no verse anegado en sangre.

Surgieron asi las elaboraciones de
los moralistas medievales, mantenidas has-
ta nuestros dias, sobre el uso legitimo de
la violencia.- Las situaciones previstas eran
tres: “La autoridad palbica puede matar a
los malhechores insignes; bajo las debidas
condiciones es licita la defensa propia con
derramamiento de sangre; en determina-
das condiciones existen guerras justas, in-
cluso ofensivas”. (5) -

Nos interesan mas-las consideracio-

_nes en torno a la guerra justa. La casuisti-

ca se fue agudizando en este terreno hasta
alcanzar el rango de un pequeno tratado -
internacional.

Las condiciones fundamentales para

. que una guerra se considerara justa eran

las siguientes: a)una autoridad legitima
que la cohvocara; b)causa justa, proporcio-
nadamente grave, moralmente cierta, ne-

" cesaria, solo asequible mediante la guerra;

c)cuidado de no causar males mayores de
los que se quieren evitar; d)cuidado de no
causar mas males que los imprescindibles;
e)respeto del derecho natural e interna-
cional.

REVOLUCION JUSTA -

Desde la nomenclatura tradicional,’
no es extrano que muchos cristianos se
hayan preguntado si no es legitimo apli-
car esta casuistica a las revoluciones que
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se estan dando en los Gltimos afios, sobre
todo en paises del Tercer Mundo. A noser
que se entienda conservadoramente por
autoridad legmma la que en cada situacién
estd de hecho al frente del pafs, las posibi-
lidades de relecturason mas que evidentes.
6y - ,

En este sentido, la falta de matiza-
cion que se-percibe en las declaraciones
actuales de los documentos oficiales caté-
licos sobre la violencia son una marcha
atris o, si se prefiere, reflejo de una nueva
situacion aln no suficientemente analiza-
da.

En lo que va de siglo, Europa ha pa-
sado por la experiencia traumatizante de
dos guerras mundiales que en total han
durado once afios. No se puede decir que
ninguna de las dos guerras haya supuesto
un mejoramiento substancial de la situa-
cién anterior. Ademais, dada la sofistica-
cién de las armas modernas, una confron-
tacion de fuerzas entre dos grandes poten-
cias, poarfa traer como consecuencia la
destruccion atdmica de una gran parte de
la humanidad. Es en este contexto donde
hay que leer numerosas declaraciones vati-
canas de los altimos afios en contra dela
violencia.

Pero la situacidn en el Tercer Mun:
do, y concretamente en América Latina,
es distinta. Existen numerosos paises don-
de se conculcan sistematicamente los mas
elementcles derechos humanos, y donde
la oposicién clandestina no ve mas salida
que la rebelion armada. Quizas los episco-
pados nacionales deberian hacer un esfuer-
zo mayor por dar su respuesta cristiana
a esas situaciones, sin pretender que las de-
claraciones universales de principios diri-
gidas a todo el mundo tengan siempre va-
lor en el caso concreto que a ellos les estd
tocando considerar.

Ya’la Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano celebra-
da en 1968 en Medellin hizo una valiosa
contribucién a este proceso de reflexién
al afirmar que: “‘La paz es, ante todo, obra
de justicia. Supone y exige la instauracion
de un orden justo... La paz en Ameérica La-
tina se encuentra, en muchas partes, en
una situacion de injusticia que puede lla-
marse violencia institucionalizada”. (Do-
cumento de Paz, nn./14a y 16)

También el Documento de Puebla
admite la existencia de una violencia insti-
tucionalizada, aunque a veces, con unae-
vidente falta de logica y de comprensién
del término, incluya bajo este nombre tan-
to a la que ejercen los gobiernos y pode-
res establecidos, como a la que desencade-
nan los grupos que buscan defenderse fren-
te a’‘esa situacién. (nn.509 y 1259)

Estas vacilaciones confirmarian una
vez mas lo que hemos afirmado al princi-
pio. Solo es posible hacer reflexion cristia-
na ubicindose donde el evangelio presen-
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ta a Cristo: del lado de los pobres como
destinatarios privilegiados del Reino. To-
da otra opcion falsea nuestras conclusio-
nes. - : .
Ya hace aflos que un tedlogo tan
poco: sospechoso de radicalismos como
Jirgen Moltmann afirmaba: “La teolo-
gia de la revolucidn es una teologia de los
cristianos que sufren y combaten en el
mundo. Hasta quelos cristianos no actien
de manera revolucionaria no tendrin el
derecho de hacer discursos teoldgicos so-
bre la revolucion. Después de que la Igle-
sia nos ha presentado por tanto tiempo al
Cristo divino solamente en las palabras,
en el sacramento y en la Jerarquia, los
cristianos buscan la comunién con el hijo
mortal crucificado que, identificindose
con los hambrientos, los desnudos, los pri-
sioneros y los oprimidos, espera la accién
de los justos™. (7)

CONCLUSIONES

1. La meta del cristiano, como la de
muchas otras personas de buena voluntad,
es el respeto de los derechos humanos en
la paz. Esto hace que el cristianismo esté
llamado a ser un elemento critico en la
sociedad. Cuando se den condiciones re-
volucionarias no sélo criticard a los tira-
nos, sino que también sopesard constante-
mente la evolucién de la lucha, eliminan-
do de ella en lo posible toda violencia gra-
tuita o revanchista. Mds atin; cuando la re-
volucién llegue al poder, se veri-obligado
a recordar las metas por las que se luché,
y adenunciar, si se diera el caso, su incum-
plimiento.

" 2. Para que esta critica se pueda la-
mar cristiana tiene que ser hecha desde el
compromiso con los oprimidos. Este com-
promiso suele llevar de hecho a un andlisis
en el que las situaciones de injusticia apa-
recen como resultado del conflicto entre
intereses distintos de clases contrapuestas.
Por lo general quienes creen pensar en in-
tereses universales estin pensando en los
intereses de la clase dominante, la Gnica
con poder ideoldgico suficiente para pre-
sentar sus propias metas como aspiracio-
nes de toda la sociedad.

3. No es posible olvidar que una de
las invocaciones més frecuentes al Dios
que se revela en Jesucristo es la de “Dios
de los ejércitos, poderoso en la batalla,
que hace justicia a su pueblo” o, en pala-
bras atribuidas a Maria, que “manifiesta
su fuerza vencedora, y dispérsa a los hom-
bres de soberbio corazédn; derriba del tro-
no a los poderosos y eleva a los humildes;
liena de bienes a los hambrientos y despi-
de a los ricos con las manos vacfas”.
(Lucas 1.50-53; Juan Pablo 1I, Homilia
en Zapopin — México, 30.1.1979)

4. El cristiano que decida investigar
los caminos de la no-violencia, camino se-
guido hoy unidnimemente - en Venezuela

por comunidades cristianas de base y gru-
pos politicos de izquierda, debe recordar
que “no-violencia” no es siempre sindni-
mo de “no-oposicion”. Los apdstoles de
esa modalidad de lucha son-con razén Ma-
hatma Gandhi, Martin Luther King o Hel-
der Camara, todos los cuales han sufrido
persecucion porque ponian en peligro al
sistema dominante. La ‘“‘no-violencia” in-
cluye la concientizacion, la organizacion
popular, el seguimiento permanente de un
proceso arriesgado de bisqueda de los
caminos mis efectivos para transformar
las estructuras, la meta realista de una so-
ciedad mas justa,

5. Existen casos en los que un cris-
tiano se encontrard enfrentado a una situa-
cion abierta de confrontacion violenta.
Entonces la alternativa no serd optar a fa-
vor o en contra de la violencia, sino poner-
se de un lado o del otro en la contienda.
Serd decision de cada cristiano decidir en
cada caso concreto sisu apoyo a una de las
partes le exige o no empuifiar también las
armas. Pero no cabe duda de que si todos
los cristianos optaran siempre por no em-
pufiarlas, muchos de los cambios histori-
cos mas significativos se llevarian a cabo
sin ellos. Con esto se habria traicionado
el nicleo esencial de la propia vocacidn:
ser colaboradores de Dios también en las
situaciones limite.
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guerriliero contemporaneo ver diversas opinio-
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nos interpelar por la nueva realidad de Dios que
se nos ravela en Jesucristo.Véase DUQUOC,
Christian: Dios diferente, Sigueme, Salamanca,
1979.
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