nas cantra la dominacién. -

Otto Maduro ha aparecm‘o varias veces en las paginas de Ia Revista S|C para iluminar con sus anahsls certeros Y
profundos los cuestionamientos que la somologna marxista presenta al cristianismo.
' En esta ocasion entresacamas algunas paginas de su ditimo libro, Rehglon y lucha de clases que ha sido publlcado
‘hace una par de meses por la Editorial Ateneo de Caracas.

En consonancia con la temética de este nimero de la revista, seleccionamos las partes donde se muestra, por una
parte, como la estrategna hegeménica de las clases dominantes incorpora a los funcionarios religiosos a la defensa de sus
propios intereses,-coma, por otra parte, la religion ha jugado en ocasiones un claro papel en las luchas de clase subaiter-

Los textos estdn. tomados de las pp. 175-182 y 190-200. (N. de la R.}

. RELl\t{J‘.mN
" LUCHA DE CLASES

OTTO MADURO 1

LA INCORPORACION DE LOS FUNCIONARIOS RELIGIO-

SOS A LA ESTRATEGIA HEGEMONICA DE LOS DOMI-
NANTES

En el parigrafo 10 del capitulo segundo (*‘la religion en
la dindmica de la dominacion de clase’) vimos cdmo las clases
dominantes tiene el interés y los. medios materiales para poner
a la religion al servicio de la ampliacidn, profundizacién y con-
solidacién del dominio ejercido por esas mismas clases. Decia-
mos entonces que la dinimica de la dominacién tiende hacia el
logro de la hcgembm'a de las clases dominantes, es decir, hacia
el logro de la aceptacion general de la sociedad respectiva. Se-
fialibamos que esa estrategia hegemonica de las clases dominan-
tres ejercia un conjunto importante de limitaciones y orienta-
ciones sobre la actividad religiosa en toda sociedad de clases, li-
mitaciones y orientaciones dirigidas. a hacer de la religion res-
pectiva un instrumento al servicio de la misma estrategia hege-
monica de las clases dominantes.

En todo ese parigrafo vefamos la relacién entre hegemo-
niay rehgxon desde un solo angulo: coémo la estrategia hegemé-
nica de toda clase dominante limita y orienta la accién religio-

’

sa realizada en la sociedad de clases respectiva. Alli quedaba .

sobreentendido algo: que la religiones pueden influir sobre la
sociedad y favorecer la instauracién de la hegemonia de un blo-
que de clases dominantes. Esto quedaba sobreentendido, ahora
vamos a hacerlo explicito.

Veamos ahora el problema —en un primer abordaje— ala
luz de esta pregunta: ¢como la estrategia hegeménica de un
bloque de clases dominantes limita y orienta la accién de las

religiones a fin de hacerlas actuar en favor de esa misma estra-

tegia hegemonica? v

Cuando una clase —o bloque de clases socialés— ha logra-
do alcanzar en ¢l seno de una sociedad determinada una posi-
cion dominante, esa clase (o bloque) se ve empujada —indepen-
dientemente de la conciencia o intenciones de sus miembros al
respecto— a conservar y afianzar esa misma posicion dominan-
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te, con las ventajas y los privilegios inherentes. Todos los me-
canismos en inanos de tal clase (o bloque) son entonces pues-
tos. al servicio de ese interés de conservar y afianzar su posicion
dominante. Se trata, para ello, de atraer el mayor apoyo posi-

- ble para la forma de organizacién de la sociedad propuganada

por esa clase (o bloque), de lograr la mas amplia base social de
sustentacién posible para conservar y afianzar el tipo de"domi-
nacién caracteristico de esa clase (o bloque). Y, por lo mismo,
la estrategia de esa clase (o bloque) se orienta hacia la alianza
con los sectores cuantitativa y/o cualitativamente mas influyen-
tes en la organizacidn y el desarrollo de esa misma sociedad en
12 que ella domina y sobre la que estd interesada en continuar
dominando. Pero, paralelamente, esta estrategia de conservacién
y afianzamiento de su posicion dominante exige la lucha con-
tra todos los individuos, grupos y movimientos directa o po-

. tencialmente amenazantes de su posicién dominante.

Los esfuerzos de una clase (o dé¢ un bloque) dominante
tenderdn, asi, a ejercerse sobre el campo religioso de la socie-

" dad respectiva, sobre todo si ese campo religioso ejerce una in-

fluentia profunda sobre el comportamiento de grandes grupos
de esa misma sociedad. Tales esfuerzos irdn orientados, de una
parte, a lograr del campo religioso la produccién de practicas y
discursos que legitimen, que sacralicen, que presenten como
querida por las fuerzas sobrenaturales y metasociales a esa
misma dominacion, a esa misma forma de organizacion.de la

“sociedad determinada y propugnada por las clases dominantes.

Pero, por otra parte, los esfuerzos de tal clase (o bloque) sobre
la actividad religiosa en su sociedad irdn dirigidos a lograr dél
campo religioso la produccion de pricticas y discursos que des-
califiquen, que contralegitimen, que desacrahcen que presenten
—en definitiva— como no querido por las fuerzas sobrenatura-
lesy metasociales al conjunto de individuos, grupos y movi-
mientos directamente amenazantes de la posicion dominante
de aquella misma clase. A lo menos, toda clase dominante tra-
tara de lograr del campo religioso que éste no produzca pricti-
ca o discurso alguno que pueda favorecer la lucha de ciertas
clases subalternas contra la hegemonia de los dominantes.

Estos esfuerzos interesados —pero por lo general no cons-
cientes— de las clases dominantes, por lograr del campo religio-

-



so la sacralizacién de la dominacién y la desacralizacién de las
luchas contra la dominacidn, se efectuan en varias dimensiones
de la vida social.

A nivel de las estratcgias estrictamente econémicas de
autorreproduccion ampliada* de las clases dominantes, estas
clases tratan de crear nexos econémicos con las categorias mds
altas del clero respectivo (otorgindoles privilegios y propieda-
des, por cjemplo), a fin de, por un lado, incorporar de hecho al
clero a la forma de organizacién econémica de la sociedad pro-
pugnada por tales clases, y, por otro lado, crear obligaciones
contractuales —mds implicitas que explicitas— que generan un
cierto sentimiento de duda hacia las mismas clas¢s dominantes
por parte del clero.

A nivel de las estrategias familiares de autorrepreduccién
ampliada* de las clases dominantes, éstas tratan de crear nexos
de parentesco con las categorias mas altas del clero respectivo
(favoreciendo, por ejemplo, matrimonios, padrinazgos, o la pro-
fesion religiosa del alguno de sus hijos), a fin de crear una in-
corporacion efectiva del clero al género de vida de las clases
dominantes y crear sentimientos de deuda e identidad por par-
te del clero hacia tales clases.

A nivel de las estrategias juridico-politicas de autorrepro-

duccion ampliada de las clases dominantes, éstas tienden a
crear mecanismos legales que favorezcan el -desarrollo de las.

tendencias religiosas mas favorables a su propia estrategia hege-
monica, brinden privilegios a (y creen nexos con) las categorias
del clero mas cercanas a sus propios intereses y obstaculicen el
crecimiento de los movimientos religiosos opuestos a su domi-
nacion. En esta dptica pueden interpretarse los concordatos,
patronatos y modus vivendi entre el Estado y la Iglesia, como
- transacciones ‘implicitas (o no.tan implicitas) en las que las cla-
ses dominantes conceden privilegios juridicos a una religién a
cambio de la posibilidad legal de impedir acciones religiosas

antihegemonicas.
A nivel de las estrategias educativo-culturales de autoire-

produccion ampliada de las clases dominantes, éstas intentan
crear (o fortalecer) procesos culturales e instituciones educa-
cionales que favorezcan la difusion de las ideas mas acordes
con sus propios intereses, intentando irradiar hacia el clero a-
quellos procesos e incorporarlo a la direccion de estas institu-
ciones, a fin de moldearlo en la mentalidad de las clases domi-
nantes y de utilizarlo como correa de transmisién (y de sacra-
lizacién ) de la misma mentalidad.

A nivel, en fin, de las estrategias represxvas de autorre-
produccién ampliada de las clases' dominantes, éstas tratan de
imponer —en ciertos casos— la adhesion externa de los ciuda-
danos a las religiones favorables al mantenimiento del ordenes-
tablecido y de penar cualquier actividad religiosa (o antirreli-
giosa) directamente opuesta al mismo statu quo (p.ej., con
multas; prisién, expulsiones,etc.).

Si todas estas estrategias sectoriales de autorreproduccion
ampliada de las clases dominantes logran —en una sociedad de-
terminada— prolongarse a lo largo de varias generaciones, sin
fracasos ni estancamientos significativos, entonces,-allf, lo mas
probable es que el clero desarrolle una tal compenetracién, una
tal identificacién, un tal sentimiento de deuda y de respeto ha-
cia las clases dominantes, que —imperceptible e inconsciente-
mente— su produccién religiosa se ird haciendo cada vez mas
convergente con la estrategia general de las clases dominantes,
es decir, . se ird estructurando de una manera cada vez mas fa-
vorable a la hegemonia de las clases dominantes y mas desfavo-
rable a las luchas contra la dominacion.

EL APORTE EVENTUAL DEL CLERO A LA ESTRATEGIA
HEGEMONICA DE LOS DOMINANTES

Preguntémosnos ahora écémo puede un clero determina-
do —es decir, un cuerpo estable de funcionarios encargado
especificamente de la produccion religiosa en el seno de una
sociedad de clases— contribuir, independientemente de su con-

* Por estrategia —en general— de “‘autorreproduccion ampliada” de una
class dominante, entendemos la tendencia de este tipo de clase a man-
tenerse como dominantss y, simultineamente, a extender su podar, su
influjo, su dominacién.

ciencia y de sus intenciones, a afianzar la dominacién de una
clase (o bloque de clases) en la sociedad donde tal clero actia?
- En las comunidades y los grupos sociales portadores de
un interés religioso, su percepcién del entorno socio-natural
—Y, por tanto, su conducta individual y colectiva en este en-
torno— estd limitada y orientada por su vision relxglosa, por su
rehgxon Ahora bien, si la produccxon de tal sistema rellgloso
estd monopolizada por un clero, y si este clero ha sido incorpo-
rado a la estrategia hegemonica de las clases dominantes, en-
tonces la produccion religiosa tendera a efectuarse de modo
que (a) el pliblico de tal clero reconstruya su experiencia y
perciba entonces su entorno socio-natural de una manera acor-
de con los intereses de las clases dominantes y (b) el publico de
tal clero actue —en corisecuencia— de una manera favorable a
la estrategia hegemonica de las mismas clases dominantes.
En otros términos: un clero que haya sido exitosamente
sometido a la estrategia de autorreproduccién ampliada de las
clases dominantes tendera, espontdnea e inconscientemente, a

‘producir, conservar, reproducir, difundir e inculcar pricticas y

discursos religiosos acordes con los intereses de estas mismas

clases dominantes; un clero compenetrado, identificado, ‘“en-

deudado” con las clases dominantes, tenderd —igualmente— a

excluir, descalificar y desacralizar cualesquiera pricticas y dis-

cursos (religiosos o no) que luzcan como contrapuestos a los
intereses de las clases dominantes.

. En tales circunstancias, el clero en-cuestion generard —in-
cluso sin saberlo— una reestructuracién del sistema religioso en
sus manos; reestructuracién tendiente a crear un consenso ha-
cia la dominacidn establecida y un simultaneo rechazo hacia la
oposicion a tal dominacién. Consenso y rechazo que, por estar
referidos a fuerzas sobrenaturales y metasociales y suscitados
en un publico portador de un interés religioso acendrado, ten-
deran a constityirse en un fuerte lazo de cohesidn del piblico
en cuestion con las clases sociales dominantes.

Pero ¢mediante qué canales concretos opera un tal clero
esa estructuracion religiosa del consenso hacia la dominacién?
Podriamos discernir un sinfin de modalidades y de canales
mediante los cuales un clero determinado -—sin saberlo ni que-
rerlo siquiera, y tanto mas eficazmente por lo mismo— opera
esa estructuracion religiosa del consenso social hacia la domi-
nacion. Tales candles y modalidades varfan, ademas, de un con-
texto a otro. Ensayemos por un momento, no obstante, de de-
linear ciertas pistas que puedan servir para concretar el alcance
de nuestras proposicionés tedricas generales. Para ello, pode-
mos hacer un listado sencillo de algonos tipos de produccién
rehgmsa que —especificamente en el catolicismo oficial latino-
americano contemporaneo— nos parecen cooperar a la estrate-
gia de la burguesia en nuestro continente:

a. La produccién de un disclirso religioso que —cuantitativa

y cualitativamente— se concentre en temas inocuos, aje-
nos a los conflictos fundamentales de una sociedad de
clases; -

La produccxon de un discurso religioso que defina como
los conflictos y las luchas prioritarias o conflictos distin-

"tos de —y en torsién con respecto a— los conflictos so-

ciales fundamentales de la sociedad de clases en cuestion;
¢. _La produccién de un discurso religioso que niegue expli-

“citamente la exitencia y/o la importancia de la dxv1sxon

social entre dominantes y dominados;

d. La produccién de un discurso religioso que —aun reco-
nociendo la existencia, y hasta la importancia, de la divi-
-sién dominantes/dominados— niegue explicitamente la

_ legitimidad de la lucha contra esta division social; -

e. La produccion de un discurso religioso que reconozca la
legitimidad de lalucha contra ciertos aspectos del conflic-
to dominantes/dominados (pobreza, analfabetismo, etc.),
pero descalificando explicitamente la lucha contra la e-
xistencia de clases dominantes;

f. La produccion de un discurso religioso que —aun en caso
de responsabilizar a los-dominantes de ciertos “‘abusos’
—reconozca solo a las clases dominantes la capacidad y
autoridad para corregir los ‘‘aspectos negativos” de la

. dominacién;
g . La producciéon de un dxscurso rehgloso que acepte como

o
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realidad incuestionada al orden social, econémico, polm.
co, juridico y/o cultural imperante;

h.  La produccién de un discurso religioso que invite exph-
citamente a aceptar y/o defender el orden social, econé-
mico, politico, juridico y/o cultural imperante;

i. . La produccién de un discurso.-religioso que presente el
orden establecido como castigo divino o como fruto de
la providencia;

j» © La produccion de un discurso tehgtoso que presente a
quienes detentan el poder como depositarios de una au-
-toridad sagrada, eterna, que debe permanecer como tal,
¥y que —por consiguiente— deben ser obedecxdos so pe-
na de castigo divino; -

k. Laproduccién de un discurso religioso que presente a los
dominados como personas que (por castigo o providen-

! cia) deben aceptar sumisamente su condicion subalterna;

A La produccién de un’ discurso religioso -explicitamente
condenatorio de las luchas de los dommados contra los
‘dominantes;

m. La ausencia de produccién de un discurso rehgxoso expli-

citamente condenatorio de la dominacién y/o de sus
consecuencias para los dominados;

n. La ausencia dé produccién de un discurso religioso que
.invite explicitamente a luchar contra el orden establecn-
do;

fi. . La presencia (silenciosa o explicitamente aprobatoria) de

frepresentantes oficiales del clero en los actos, procesos
e instituciones destinados a ampliar y/o exaltar al orden
establecido (inauguracién de empresas privadas y obras
‘gubernamentales, festejos sociales o politicos de los ‘gru-
pos poderoso.,, capellanias militares, etc.); :

o. La ausencia de representantes oficiales del clero en los

: actos, procesos e instituciones destinados a ampliar y/o
exaltar las luchas contra el orden establecido (sindicatos,
huelgas, manifestaciones laborales, partidos poh’ticos o-
puestos a la dominacidn de clase, festejos de victorias po-
pulares, etc.);

p- La produccién de discursos y/o actos relxgxosos explicita-
mente condenatorios de la presencia de representantes
no-oficiales del clero en los actos, procesos ¢ instituciones
destinadas a ampliar y/o exaltar las luchas contra el or-
den establecido.

Dejemos aqui esta lista, ya bastante larga y que, sin em-

bargo, podriamos enriquecer, refinar clasificatoriamente y e-

jemplificar ilustrativamente con casos concretos. Lo que he-

mos querido con ella es mostrar algunos modos posibles me-
diante los cuales la produccion de practicas y discursos religio-
sos puede traducir y consolidar la estrategia hegeménica inhe-
rente a todo bloque dominante en cualquier sociedad de clases.
Porque lo que parece sostenible es que practicas y discursos
religiosos como los caracterizados favorecen una reconstruccién
mental del mundo, en asociaciones, distinciones y oposiciones
tales, que colocarian a las fuerzas sobrenaturales del lado de
los dominantes y a favor de la dominacidn, en el bando opues-
to a quienes luchan contra la dominacién. Y una tal represen-
tacion religiosa del mundo —si llega a ser inculcada en el piibli-
co del sistema religioso concernido— se convertira en un sélido
fundamento del consenso que los dominantes requieren para
-afianzar su dominacién, su propio modo de estructurar y orien-
tar la vida social: su poder.

LA RELIGION EN LA ESTRATEGIA AUTONOMICA DE
LAS CLASES SUBALTERNAS

Las religiones no cumplen siempre ni solamente funcio-
nes conservadoras con respecto a las relaciones sociales conflic-
. tivas de dominacidn. Las religiones no necesariamente consti-
tuyen un obstaculo a la autonomia de las clases subalternas ni
a sus alianzas contra la dominacién. Muchas religiones, en gran
cantidad-de procesos historicamente registrados, parecen haber
jugado un claro pape! en las luchas de los dominados contra la
dominacion interna y/o externa. Y es de esta posible funciéon
“revolucionaria” de las religiones de lo que nos vamos a ocupar
en el resto de este cuarto y Gltimo capitulo del presente traba-
Jjo.
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Antes de entrar en'materia,formularemos de entrada la.
hipotesis ‘tedrica que guiard las préximas lineas, para luego pa-
sar a desarrollar in extenso, enfatizando ciertos aspectos ¢ im-
plicaciones de la misma: bajo determinadas condiciones socia-
les, y dada una determinada situacion interna del campo reli-
gioso, ciertas practicas, discursos e instituciones religiosas cum-
plen —en sociedades de clases— un papel favorable al desarrollo
autonomo de ciertas clases subalternas y-al fortalecimiento de
sus alianzas contra la dominacién. El que una religiéon cumpla
un tal papel “revolucionario” depende menos de la conciencia
y de las intenciones de los actores religiosos que de las condi-
ciones microsociales y macrosocxales objetivas en las que tales
actores se hallen ubicados.

Esta hipotesis puede ser paxtxcularmente interesante para
el analisis de ciertos conflictos sociorreligiosos en sociedades
—o grupos sociales— con una visién preponderantemente reli-
giosa del mundo. En efecto, hay comunidades y grupos socia-
les para los cuales la iinica forma. —o al menos, una forma im-
portante, en ocasiones la principal— de situarse, orientarse y
actuar en su medio ambiente socio-natural (por las razones que
fuere), es en referencia a fuerzas sobrenaturales y metasociales.
Tales grupos y comunidades, cuando se hallan sometidos a
una relacién de dominacién, cuando se hallan reducidos a una
posicion social subalterna, tienden —como cualesquiera otros
grupos sociales— a desarrollar una estrategia- de autonomia an-
te la dominacion: es decir, tienden a desarrollar una estrategia
autonémica. El desarrollo ( y desenlace) de esta estrategia estd
determinado, en las comunidades y los grupos con una visién
preponderantemente religiosa del mundo, por las condiciones
religiosas en las que esta estrategia se desenvuelve, se despliega.

Y es que las capacidades de una clase subalterna de trans-
formar sus condiciones de existencia, de poner barreras a la es-
trategia hegemonica de los dominantes, de fortalecerse a fin de
oponer un bloque social a la dominacion, depende —esa capaci-
dad— de su aptitud para desarrollar una vision del mundo inde-
pendiente y diversa de la vision del mundo de las clases domi-
nantes. La transformacion de la vision del mundo de las clases
subalternas —en vision auténoma y distinta de la de las clases
dominantes— es condicién indispensable para crear la posibili-
dad objetiva de transformar sus propias conciciones de existen-
cia material y dejar —efectivamente— de ser clases subalternas.
Asi, para los grupos sociales subalternos con una visidn pre-
ponderantemente religiosa del mundo, la capacidad de trans-
formar su condicion social subalterna depende de su aptitud
para construir una visién religiosa del mundo independiente
de, diferente y opuesta a la visiéon dominante del mundo en su
propia sociedad.

Si el trabajo religioso de y paralas clases subalternas, en
una sociedad- determinada, produce una visién religiosa del
mundo (comunicable y compartida) capaz de situar y orientar
a las clases subalternas en su entorno socio-natural de un mo-
do auténomo, diverso de y opuesto a las clases dominantes,
entonces la produccion religiosa —alli— tenderd a cumplir una
funcioén social revolucionaria.

El grado de autonomia de una clase subalterna puede ser
analizado en tres niveles diferentes y complementarios, niveles
que pueden desarrollarse de modo desfasado (y que pueden,
incluso, no desarrollarse en lo absoluto o estancarse y/o rever-
tirse en su desarrollo) (a) el grado de conciencia de clase, (b)
el grado de orgamzacxon de clase (c) el grado de movilizacion
de clase.

La posibilidad de que una religién influya favorablemen-
te en la estrategia autondémica de un grupo subalterno no se re-
duce —como podria colegirse de lo dicho antes— al nivel de la
vision del mundo. Una religién puede influir eventualmente en
otro cualquiera —o en varios— de los tres niveles en los que he- -
mos sefialado que puede analizarse el grado de autonomia de
una clase subalterna. _ .
(a) A nivel del grado de conciencia de clase. Digamos prime-

ro que entendemos —en las clases subalternas— por con-
ciencia de clase la percepcidén de si que tiene un grupo social
—ubicado en una posicién dominada— como tal grupo y como
distinto de los dominantes. La conciencia de clase, cuando se
da, se da en un grado especifico de desarrollo, como momento



de un proceso colectivo. En las clases subalternas, el grado mi-
nimo. de conciencia de clase se da como mera conciencia impli-
cita de la diferencia con los dominantes, sin sentimiento algu-
no de oposicion ni de posibilidad de superacion de la condicién
subalterna (“‘unos.son pobres, otros ricos, y asi tiene que ser”’);
el grado maximo, en cambio, se-da como conciencia explicita
de oposicion colectiva a los dominantes, de rechazo a la domi-
nacién y de.deseo —posibilidad— decisién de superar colectiva-
mente la propia posicién subalterna. Una religion puede fun-
cionar —bajo ciertas condiciones— como mediador activo de
una clase subalterna para permitirle a ésta pasar de un grado en
su conciencia de clase a otro superior, como canal —pues— de
_desarrollo de una conciencia auténoma de las clases subalter-
nas. Esto es asi, sobre todo, cuando el sistema religioso de las
clases subalternas hace explicitas las relaciones de dominacién
desacralizando a las clases dominantes y presentando las luchas
contra la dominacién como inspiradas por la fuerzas sobrena-
turales y metasociales; :
(b) A nivel del grado de oifganizacion de clase. Por organiza-
cién de clase entendemos (en cuanto a las clases subalter-
nas) la existencia continua y el uso colectivo periédicamente
repetido de espacios y tiempos comunes exlusivamente a quie-
nes se hallan en la misma posicion social dominada. Una cierta
organizacion de clase, cuando se da, se da en un g'rado deter-
‘minado, como fase de un proceso social. El grado minimo de
organizacion de una clase subalterna se da como mera congre-

gacién periddica de grupos dominados en espacios y tiempos -

diferentes de los dominantes (fiestas populares.p.ej.); el maxi-
mo, en cambio, como asociacion colectiva explicitamente o-
rientada hacia la lucha contra la dominacion. Bajo ciertas con-
diciones, una religion puede funcionar como canal de organiza-
ciéon autonoma de las clases subalternas, distinto y opuesto al
sistema religioso (o a los sistemas religiosos) de las clases domi-
nantes;

(c) * A nivel del grado de movilizacién de clase. Por moviliza-

cion de clase (en cuanto a las clases subalternas) entende-
mos las acciones colectivas de enfrentamiento explicito al po-
der de las clases dominantes, por parte de grupos dominados.
También la movilizacién de clase —cuando se da— se daen un
grado determinado, como expresién (mis que como momento)
de un proceso social. El grado minimo de movilizacién de clase
consiste en acciones espontineas y discontinuas de protesta,
acciones meramente locales y reivindicativas por parte de gru-
pos minisculos de dominados; el maximo, en cambio, consiste
en acciones sistematicas y continuas de ofensiva gradualmente
creciente contra la dominacién, acciones de alcance politico
~inclusive— tendencialmente transformadora de las clases sub-
alternas, ie., el poder de éstas. Bajo ciertas condiciones,
ta.mbxen, puede una religién funcionar como canal de moviliza-
cion de las clases subalternas contra la dominacién, sobre todo
si existen conflictos declarados entre un sistema religioso co-
mun a las clases subaltemas y un otro exclusivo de los domi-
nantes.

AUTONOMIA, CONTINUIDAD Y RUPTURA RELIGIOSAS
EN LA ESTRATEGIA REVOLUCIONARIA DE CIERTAS
CLASES SUBALTERNAS '

Hay comunidades —como ciertas sociedades feudales—
donde el campo religioso constituye la principal institucién
reproductora de las relaciones sociales. En tales sociedades
es practicamente imposible emprender una lucha por la trans-
formacién de las mismas, si no se operan (previa o simultinea-
mente) mutaciones significativas en la esfera religiosa. Ello es
tanto mas cierto si los grupos capaces de tomar allf una inicia-
tiva transformadora tienen una visién preponderantemente re-

- ligiosa del mundo. En este caso, la conciencia de clase de estos
grupos, la conciencia de su diferencia, subordinacién, oposicién
y conflicto frente a los dominantes, es conciencia necesaria-
mente religiosa; o, en otras palabras, estos grupos no podrin
desarrollar su conciencia de clase sin mediacién religiosa, sin
cambios religiosos que les permitan situarse y orientarse diver-
samente de los dominantes y en oposicion abierta a 1a domina-
cién (y que, en consecuencia, les abran la posibilidad de actuar
contra la dominacion)... sélo con transformaciones religiosas

previas y/o concomitantes pueden tales grupos situarse, orien-
tarse y actuar en contra de las clases dominantes.

Ahora bien, en otro tipo de sociedades.>como las capi-
talistas—, donde el campo religioso no constituye la principal
institucion reproductéra de las relaciones sociales, subsisten
grupos- sociales con una visién preponderantemente religiosa
del:mundo. En este tipo de sociedades, no siempre son nece-
sarios cambios religiosos para que las transformaciones socia-

. les sean posibles; alli pueden darse cambios sociales sugmflcatx-

vos sin que en la esfera religiosa se produzca innovacién o
mutacion alguna. Sin embargo, las clases subalternas alli subsis-
ten con una visién preponderantemente religiosa del mundo,
dificilmente podrin tomar iniciativa y/o participar en un pro-
ceso de tranformacion de la sociedad, si su visién religiosa del
mundo no experimenta las transformaciones pertinentes. Estas
clases no podrin, por tanto, desarrollar su 'concicncia de clase
sin mediacion religiosa.

En estas dos situaciones-tipo, ciertas clases subalternas
—aquellas con una vision preponderantementé religiosa del
mundo— estin interesadas en desarrollar una cierta autonomia
religiosa frente a las clases dominantes, a fin de poder situarse,
orientarse y actuar contra la dominacion.

, Por autonomia religiosa de ciertas clases subalternas en-
tendemos ¢l desarrollo. —en estas clases— de una visién religiosa
del mundo diferente de y opuesta a la vision hegeménica del
mundo, a la vision del mundo de las clases dirigentes. Pero no
basta. Para que una clase subalterna llegue a devenir religiosa-
mente auténoma con respecto a las clases dominantes, es preci-
50 y que su vision religiosa del mundo — a mds de ser diversa y
opuésta a la hegemonica— le haga percibirse a s{ misma como
clase subalterna en oposicion a las clases dominantes y deseosa
—capaz— urgida de superar su propia condicién subalterna
transformando las relaciones de dominacién.

Pero la autonomia religiosa de esas clases subalternas
—como lo hemos sugerido— no es posible sin innovaciones reli-
giosas, sin mutaciones en la esfera religiosa. {Por qué? Sencilla-
mente, porque ¢l mantenimiento de una visidn religiosa sino
hacia la conservacién de lo que ya es tradicional: el orden so-
cial establecido. Para que una clase subalterna pueda —bajo la
hegemonia de un bloque de clases dirigentes— oponerse a la
dominacién, es preciso que ella se resitde y se reoriente en su
entomo socionatural; si esa clase subalterna posee una visién
preponderantemente religiosa del mundo, es preciso que ella
rehaga su vision religiosa del mundo, ya que de otro modo no
podra deshacerse, resituarse y reorientarse de manera nove-
dosa ante las clases dirigentes. Y ese rehacer su religién es re-
sultado de la innovacion o mutacién de la que decimos es in-
dispensable para que ciertas clases subalternas devengan reli-
giosamente autonomas frente a las clases dirigentes de su socie-
dad. . )

No toda innovacion religiosa, por otra parte, constituye
un elemento dinamizador de la autonomia religiosa de las
clases subalternas. Al contrario: muchas mutaciones de la esfe-
ra religiosa constituyen simples transformacionees adaptatxvas
ode profundxzacmn de la dominacidn.

Ademas, ciertas innovaciones religiosas originalmente
generadas en la estrategia autondémica de ciertas clases subalter-
nas, puéden —a mediano plazo— dar lugar a una descalificacion
excluyente (—marginacion sociopolitica) del grupo portador
de la innovacién y, por conmsiguiente, a la fragmentacién y
debilitamiento- de las clases subalternas. Esto ocurre, sobre
todo, si esa innovacidn religiosa constituye una ruptura de tal
magnitud con las tradiciones religiosas de las clases subalternas
(y con los limites de tolerancia de la cultura dominante), que
la reaccion masiva de tales clases tiene que ser una de incom-
prension, rechazo y marginacién de la innovacién, en lugar de
ser otra de movilizacién colectiva alrededor de la misma inno-
vacion. ,

Para que una innovacién religiosa se constituya efecti-
vamente en elemento dinamizador de la autonomia religiosa de
una clase subalterna, ¢s preciso que tal innovacién —aparte de
los rasgos-antihegemonicos ya sefialados— logre conservar una
cierta continuidad con las tradiciones de la misma clase (y, so-
bre todo, con las tradiciones religiosas de ella). Tal continuidad
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es lo que puede posibilitar a esa innovacién religiosa el comuni-
carse, difundirse, provocar adhesiones y generar una moviliza-
¢ion colectiva en torno a la misma.

No obstante, los mismos rasgos antihegeménicos indis-

pensables en una innovacion religiosa para que la misma pueda °

contribuir a la autonomia religiosa de una clase subalterna,
implican una cierta ruptura con las tradiciones religiosas hege-
monicas. Tal ruptura es lo que puede permitir a la innovacioén
¢l constituirse en elemento de diferenciacion y oposicion de las
clases subalternas frente a las clases dominantes. Esta ruptura
puede ir desde la constitucion de un tendencia interna a una i-

glesia monopolica hasta el desarrollo de un cisma eclesiastico, -

segin los casos. En las sociedades con un solo sistema religio-

so (Comun a dominantes y dominados), la autonomia religiosa,

de las clases subalternas puede desarrollarse bien a partir de la
constitucién de una fuerte tendencia antihegemonica en el in-
terior del sistema religioso existente, bien a partir de un cisma
capaz de separar religiosamente a dominantes y dominados en
dos sistemas religiosos diversos y. opuestos. En las sociedades
con un sistema religioso propio de las clases subalternas y dis-
tinto del de los dominantes, la autonomia religiosa de las clases
subalternas puede afianzarse mediante el desarrollo de poten-
cialidades antiheégemoénicas ya implicitas ‘en el mero hecho de
la existencia de un sistema religioso propio, comin y exclusivo
de las clases subalternas (p.ej. el caso de Argelia). En los casos
de sociedades en las que las clases subalternas se hallan interna-
mente divididas por la presencia de varios sistemas religiosos en
su seno, su autonomia religiosa requiere (como p. ¢j. ha sido el
reciente caso del Vietnam) el desarrollo de ciertos elementos
comunes al publico subalterno de cada una de las religiones alli
presentes: aquellos elementos que permitan efectuar una alian-
za de estos grupos, pese a sus diferencias religiosas, y oponerlas
entonces —en bloque— a las clases dominantes.

Como pedemos apreciar, si bien la'autonomia religiosa
de ciertas clases subalternas es condicién necesaria para la su-
peracién de su situacion de dominadas, esta autonomia no
sxempre es posxble, y, cuando ella es posible, sus vias de reali-

zacién varian de una sociedad a otra, de una clase a otra, de -

una época a otra y de una religién a otra. En todos los casos en
que tal autonomia es posible, entretanto, un cierto compromi-
so es indispensable entre la continuidad con la tradicion y la
ruptura con la dominacién.

~

LA EVENTUAL FUNCION REVOLUCIONARIA DE LOS
SISTEMAS RELIGIOSOS DE TIPO “IGLESIA"

Toda Iglesxa —entendido este término socioldgicamente,
como lo hemos definido antes— alberga en su seno conflictos
tales que su desarrollo puede, bajo ciertas circunstancias, favo-
recer procesos religiosos con funciones sociales no conservado-
ras e incluso revolucionarias. La posibilidad de que una iglesia
cumpla funciones favorables a la autonomia de las clases sub-
alternas —y contrarias, por ende, a ciertas formas de domina-
cion social— es particularmente marcada en los casos en que
una sociedad es invadida por grupos extranjeros con creencias
religiosas diferentes a las del pueblo irivadido. En tales circuns-
tancias, si el pueblo invadido pertenece mayoritariamente a
una misma ‘iglesia, la reaccidén de esta iglesia contra 1a impo-
sicion de una cultura extranjera contribuird a fortalecer a los
movimientos de liberacion nacional del pueblo invadido (p.ej.
el caso de la Polonia catélica, en varias ocasiones durante los
ultimos siglos)

: Pero también en los casos de movimientos sociales con-
tra ciertas formas de dominacién interna —en el seno de una
misma sociedad—, pueden desarrollarse en el interior de una
iglesia, a la que pertenezcan dominados y dominantes, proce-
sos favorables a la autonomia de las clases subalternas. Cuando
toda otra forma socialmente posible de protesta contra la do-
minacién (econdmica, politica, cultural, etc.) se ve bloqueda
por iniciativa del poder central (p. ¢j., hoy en Brasil, Chile, Ar-
gentina, etc.), se acrecientan entonces las posibilidades de que
el descontento de las clases subalternas irrumpa en el seno dé
la iglesia y se exprese a través de ésta bajo una forma religiosa.
Esto es tanto mas posible cuanto que la iglesia én cuestién
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haya visto debilitado sus lazos con los sectores que ocupan
¢l poder central en la sociedad respectiva. En tales circunstan-
cias, si el descontento popular encuentra eco en el seno de la
Iglesia, es probable que la protesta logre organizarse y desarro-
llarse a través de la iglesia respectiva, desembocando en un mo-
vimiento colectivo y prolongado de lucha contrala dominacién.

Es de notar que en Latinoamérica el sacerdote catdlico
se ha convertido a menudo en una suerte de intelecual organi-
co de ciertos sectores subalternos: es decir, el funcionario (re-
ligioso) espontaneamente solicitado por las masas para reco-
ger, sistematizar, expresar, y dar respuesta a las aspiraciones y
necesidades de las mismas clases subalternas. Por ello, el sacer-
dote puede jugar un papel clave en las luchas y alianzas de tales
sectores subalternos. La potencial funcion revolucionaria de
ciertas categorias de clérigos ligadas a sectores subalternos
tiende a manifestarse (generalmente de manera minoritaria) en
las crisis sociales, sobre todo cuando se debilitan los lazos de la
iglesia respectiva con los sectores dominantes y la crisis se alar-
ga con un desarrollo concomitante de movimientos sociales.
Esta potencial funcién revolucionaria de ciertos grupos de clé-
rigos es tanto mas probable cuanto que, por una parte, los sec-
tores subalternos ligados a tales clérigos efectiten demandas re-
ligiosas de un marcado contenido auténomo, antihegemonico
¥ que, por otra parte, haya en la misma iglesia el desarrollo de
innovaciones teoldgicas favorables a la autonomia de las clases
subalternas. En este sentido, es de hacer notar que las transfor-
maciones teoldgicas alcanzan un impacto sobre la vision del
mundo de los sectores subalternos sobre todo a través de la li-
turgia y de la predicacién: es decir, a través de aquellos canales
mediante los cuales la produccidén religosa se hace presente a
las fracciones sociales intelectualmente dominadas del pubhco
laico.

Los maultiples y crecientes casos de sacerdotes catohcos
que, desde el P. Camilo TORRES, han funcionado en Latinoa-
mérica como profetas —en sentido sociologico anteriormente
descrito— son asaz ilustrativos de esta posibilidad. A nuestro
modo de ver, si estos sacerdotes han sido capaces de cohesio-
nar y movilizar en torno suyo a vastos sectores medios y popu-
lares, con un significativo impacto antihegemonico, ello ha si-
.do porque tales sacerdotes (1o.)han. recogido, sistematizado. y
expresado un conjunto de nuevas demandas rehgiosas insatis-
fechas de los sectores medios y populares de varias regiones de
nuestro continente, (20.)han operado en una situacion de cri-
sis sociopolitica bajo un redoblamiento de la represion por
parte del poder central, situacion que ha bloqueado los otros
canales de expresion del descontento popular y ha dejado co-
mo Unico canal de la misma a las instituciones rehglosas, (30.)
han estado situados en una iglesia en crisis, que ha visto mer-
mados su poder material y su influencia cultural, que ha sido
cada vez menos solicitada (y privilegiada) por los 6rganos del
poder econémico-politico, y que ha visto disminuir progresi-
vamente su piblico y su cuerpo de funcionarios, y (4o. )han
transmitido .2 las clases subalternas del continente una serie de
innovaciones producidas en la Iglesia Catdlica a partir del papa-
do de Juan XXIII, aptas para el desarrollo de una visién catoli-
ca del mundo opuesta a las relaciones de dominacién 1mperan-
tes en Latinoamérica , pero capaces de guardar una continui-
dad con las tradxcxones religiosas de las clases populares latino-
americanas y, por tanto, de funcionar como canales religiosos
de alianzas entre los diversos sectores sociales perjudicados por
Ia dependencid.y por la industrializacién capitalista.

Coma podemos colegir de todo lo dicho en este dltimo
capitulo, la funcién social de la Iglesia Catélica en particular
—vy de las religiones en general— en America Latina, no s una
ni la-misma en todas las circunstancias. Al contrario. Esa fun-
cidon es, mas bien, un conjunto heterogéneo y variable de fun-
ciones multiples y conﬂlctlvas, cuyo desarrollo futuro es difi-
cilmente previsible. _

Producto, terreno y factor activo de los conflictos socia-
les en nuestro continente, el campo religioso —y la Iglesia Ca-
tolica en especial— constituye una de las dimensiones en donde
la sociedad latinoamericana, la mas de las veces sin saberlo si-
quiera, decide —a partir de su pasado— las posibilidades, los li-
mites y las orientaciones de su futuro cercano. o



